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Resumen

El presente articulo contribuye a dar respuesta a una de los problemas de investigacion mas atractivos para
las ciencias sociales cubanas de la contemporaneidad. (Es el Ifa tradicional nigeriano (ITN) un nuevo
movimiento religioso (NMR) o una nueva tendencia teologica (NTT) en Cuba? Pero, ademas, ofrece una
serie de argumentos que concurre a zanjar las diferencias existentes entre los practicantes de las tendencias
nigeriana y cubana de If4 en la Isla, al generar desencuentros que conspiran contra la unidad y la cohesion
social, asi como contra la cultura y la identidad cubanas.

Palabras Claves: Ifa, nuevos movimientos religiosos, Ifa tradicional nigeriano, tendencia teologica.

Abstract

The present paper it contributes to give answer to one of the most attractive investigation problems for the
Cubans social sciences of the contemporaneousness. Is Traditional Nigerian Ifa (TNI) a Religious New
Movement (RNM) or a Theological New Tendency (TNT) in Cuba? But also, it offers a series of
arguments that converges to settle the existent differences among the practitioners of the tendencies
Nigerian and Cuban of Ifa in the Island, generating divergences that conspire against the unit and the social
cohesion, as well as against the culture and the cultural Cuban identity.
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Hasta este dia, no he visto un solo estudio antropologico de conjunto que compare
las creencias religiosas del culto de los Orisa en Africa con el culto de los Orisa en

el exilio (Fatunmbi, 2010, p. 9).

Introduccion

El tema del presente articulo es el analisis del Ifa Tradicional Nigeriano (ITN) con el obejtivo de definirle
como un nuevo movimiento religioso (NMR) o como una nueva tendencia teoldgica en Cuba. Si se
considera el estado del arte sobre este tema, se puede constatar que existe un nimero escaso de fuentes con
valor cientifico (véase bibliografia) que versen sobre la presencia y repercusion del ITN en Cuba, y la
mayoria de sus aportes han quedado circunscritos al &mbito académico. En cambio, en internet, anidados
en forum de discusion publica, abunda una variada produccion de trabajos sobre el tema, controversiales y
de cuestionable valor cientifico, ya que no estan refrendados por firmas acreditadas por la academia, sino
por las de practicantes —algunos con cierta notoriedad religiosa— sin competencia en las ciencias que
pudieran estudiar con propiedad el fendémeno; situacion que propicia conflictos y confusion, restandole
prestigio al analisis del asunto, y al asunto mismo. Por lo tanto, la necesidad que satisface esta
investigacion es la de responder a la pregunta de si el ITN constituye 0 no un NMR o una NTT, y
esclarecer qué influencias ejerce sobre la cultura cubana actual, pues desde los afios noventa del siglo xXx,
en Cuba coexisten dos tendencias al interior de la practica de Ifa —mal llammadas «criolla» por sus propios
practicantes, cubanos en realidad, aunque en el articulo se respetard el término por fidelidad a los
informantes, y tradicional nigeriana «africanista o tradicionalista»—, cuyas aparentes disconformidades han
escindido a sus practicantes al interior del campo religioso cubano. La importancia de esta investigacion
radica en que contribuye a la solucion de la escision actual entre los practicantes «tradicionalistas» y
«criollos» de Ifa al interior del campo religioso en la Isla; atiende a las consecuencias de las influencias que
sobre Ifa han ejercido la globalizacion y la transnacionalizacion; identifica aportes relevantes realizados
por el ITN a la pratica de Ifa en Cuba y, por ende, a la religiosidad, la cultura popular, la identidad y el

patrimonio cultural cubanos. Su actualidad esta dada en que tributa a las prioridades de investigacion del
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CITMA: Punto N.° 3. Identidad Nacional y los procesos de socializacion, Epigrafe 3.1. ldentidad y Unidad
Nacional. El patrimonio cultural de la Naciéon Cubana, y Epigrafe 3.5. Creencias, practicas religiosas y
caracteristicas de los nuevos movimientos religiosos—; y a las lineas de investigacion de la Facultad de
Filosofia, Historia y Sociologia de La Universidad de La Habana: N.° 1. Historia de las ideas en Cuba, N.°
3. Historia de la cultura cubana y N.° 7. La sociedad cubana, historia y contemporaneidad.

La situacion problémica viene dada porque el creciente acceso de los practicantes cubanos a las fuentes
vernaculas de Ifi en Africa o al intercambio con iniciados en ese continente, la visita a Cuba de lideres
religiosos africanos de diversos linajes de Ifa —credos conocidos de conjunto como ITN por su comin
origen nigerocéntrico—, quienes comparten sus doctrinas con los profesos de la Isla, asi como el ingreso
creciente de profesionales a esta practica, a la que aportan una vision renovadora que busca la confluencia
entre la mirada académica y el conocimiento avalado por la practica ancestral, han venido cambiando
cualitativamente la composicion de su membresia historica y la interpretacion tradicional de sus
ensefianzas en la Isla. Estas modificaciones en la base social de Ifa en Cuba, asi como en la episteme de un
namero creciente de sus practicantes, estd generando lecturas presuntamente restauradoras al interior del
Ifd cubano, cuyas ensefianzas muy arraigadas en la costumbre —devenida mecanismo de proteccion
identitaria en la diaspora (Arévalo, 2004)—, al parecer, habian sido puntualmente descentradas por la accion
de numerosas mediaciones sobre sus portadores, tanto en Africa como en Cuba. Este proceso
«restaurador», hace que el ITN en Cuba comparta rasgos con los nuevos movimientos sociales (NMS),
especialmente con los NMR que, desde la década de los afnos ochenta del siglo xx, han venido modificando
algunos modelos ideologicos tradicionales en Occidente, realidad que convoca a determinar, por su
importancia para la cultura cubana, si el ITN constituye o no un NMR o una NTT en Cuba. Se defini
como objeto de estudio la practica de Ifa en Cuba y como campo de investigacion el Ifa tradicional
nigeriano (ITN) que ha llegado a la Isla desde los afios noventa del siglo xx.

Los objetivos fijados han sido determinar que el ITN presente en Cuba constituye un NMR en la Isla e
identificar aportes relevantes realizados por este a la pratica de Ifa en Cuba. Se emplearon los métodos
teodricos historico-16gico, analisis-sintesis y de enfoque en sistema. La investigacion se sustent6 en la teoria
fundamentada, que rompe con el dogma del sistema hipotético-deductivo, no utiliza presupuestos a priori
(Wagenaar, 2003), no sigue una logica variable dependiente e independiente, ni prueba hipotesis. Se
orienta a las acciones y los procesos derivados del fenomeno de investigacion revelados por el trabajo de
campo. A partir de comparaciones constantes (método etnografico), trata de comprender la vida social
como proceso y el significado del fendmeno en la vida cotidiana de las personas (Garcia y Manzano, 2010,

pp. 17-18); util, cuando se desconoce la forma en que se relacionan entre si los conceptos vinculados al
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objeto de investigacion (ITN) y para la descripcion, interpretacion y construccion de conceptos (NMR y
NTT) a partir de los datos recogidos. Esto se complementé con los métodos empiricos de la recopilacion y
el analisis documental, las entrevistas abiertas y la observacion participante. El trabajo de campo se realizo
entre enero de 2016 y julio de 2018 en las locaciones de la Habana Vieja, Guanabacoa, Regla, Centro
Habana, Parraga, Mantilla, La Giiinera, Alamar, Santiago de Las Vegas, Baracoa, Holguin y Santiago de
Cuba, lugares donde se encuentran los enclaves histdricos del Ifa «criollo» y de los nuevos centros de
poder del ITN. La informacion fue verificada mediante la combinacion de las fuentes y los métodos antes

mencionados.

Ifa, globalizacion, transnacionalizacion y NMR

...1a globalizacion se relaciona con la expansion planetaria de la red de la economia politica
capitalista. Es el proceso de creacion de la base tecnoldgica y economica a partir de la cual, se
puede hablar de transnacionalismo [...]. Los grandes desarrollos de las industrias de transporte, de
comunicacion e informacion, destruyen o relativizan fronteras [...] La globalizacion se refiere,
entonces, a ese proceso historico, econdémico, tecnologico. [...] el transnacionalismo es el
fenomeno politico, ideoldgico asociado a la globalizacion, es la posibilidad de construir, por
ejemplo, una concepcion de nosotros como miembros de una sola unidad, el planeta-globo, de una

transnacion; de construir la idea de una comunidad de ciudadanos transnacionalizados (Lins, 1995).

...cuando hablamos de transnacionalizacion, no se trata solamente de difusion hacia el exterior,
sino de movimientos de ida y vuelta, intercambios de ideas, practicas, y transformaciones
constantes. Se ha producido una resignificacion de iméagenes o simbolos de la santeria cubana,
utilizados de manera muy distinta en la préctica [...] y en Nigeria, con la religion yoruba, existe un
regreso del efecto de capitalizacion de recursos, no solo economicos, sino también simbdlicos. |...]
es un proceso particular de circulacion muy ligado al mercado, y esto propicia la transformacion de
la santeria, le imprime nuevas temdticas o relecturas de simbolos, elementos y deidades [...] He
visto cémo, en este campo social transnacional, operan redes que afectan la praxis de las personas,
o0 sea, su prdactica religiosa. Pero también hay una dimension politica muy interesante, relacionada
con las tendencias de la misma praxis; de ahi que haya gente practicante de lo que ellos llaman

criollos, también a lo cubano, segiin sea el modelo, porque no podemos establecer un patron tan
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rigido o nitido; o la reafricanizacion, que busca ir hacia Africa y depurar lo que era originalmente la

santeria (Argyriadis, 2015).

Expresiones culturales consideradas locales por su origen, arraigo o papel en la cultura e identidad
de regiones o paises son susceptibles de transnacionalizarse al cruzar sus fronteras habituales para
radicarse o entremezclarse en territorios geografica y hasta culturalmente distantes. De este modo,
lo considerado local es internalizado por la accidon de procesos y fuerzas de orden global.
Paraddjicamente el paisaje global es pespunteado por la proliferacion y relocalizacion en otros
lugares de lo que fuera, hasta hace un tiempo atrds, estrictamente regional (Appadurai, 1995, en

Perera, s. a.).

La transculturacién y la transnacionalizacion siempre han existido. La diferencia con la contemporaneidad
radica en la enorme velocidad a la que estdn ocurriendo, alterandose bruscamente los esquemas
referenciales, los valores, los modos de orientacion y los procesos de produccion de sentido. Ifa es un
producto de la globalizacion y de la transnacionalizacion del conocimiento desde la antigiiedad, al
atravezar al menos cuatro continentes, por lo tanto, se puede afirmar que es un producto transcultural y
transnacional (Rabaza, 2015 y 2018e), y que los procesos antes descritos en su continuidad antigiiedad /
contemporaneidad son los que propiciaron la aparicion del ITN en Cuba y la necesidad de establecer si este

constituye o no un NMR.

If4a, religion, religiosidad y NMR

Si se parte del criterio de que la religion es:

un concepto general con el que se designa un fendmeno social, complejo por la amplitud de su
incidencia en la vida social, condicionado por un conjunto extenso de factores sociales, cognitivos,
psicologicos e historicos, aunque conserva una relativa autonomia y capacidad de modificar sus
propias condiciones, y que se manifiesta en una diversidad de formas concretas que tienen, como
rasgo esencial principal, la creencia en lo sobrenatural bajo multiples formas en ideas y
sentimientos, los cuales se exteriorizan en actividades y elementos organizativos que pueden llegar

a constituir agrupaciones y cumplir distintas funciones en dependencia de necesidades variables en
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los individuos, grupos y en la sociedad, por las que alcanza diferentes niveles de repercusion en los

sujetos y de significacion social» (Ramirez, 2000, p. 22),

entonces se pueden identificar dos de sus caracteristicas mas importantes para este estudio: «su diversidad
y contradictoriedad. La diversidad responde al movimiento de la religion en su relacion con las cambiantes
condiciones de vida, la contradiccion se debe al caracter dialéctico de la realidad de la que la religion forma
parte » (Ramirez, 2000, pp. 22-23).

Estas caracteristicas van a encontrar eco en la religiosidad del cubano, definible como:

El grado y tipo de incidencia de la creencia en lo sobrenatural en la conciencia del creyente o grupo
de creyentes. Segin ello, la religiosidad tiene un aspecto cuantitativo y otro cualitativo.
Cuantitativamente la religiosidad se presenta en diversos grados de intensidad, lo que permite
hipotéticamente establecer una gradacion desde el nivel en el que la conciencia es
consecuentemente religiosa, rectora de la conducta, hasta las formas méas simples, asistematicas, en
que la conciencia religiosa no rige la conducta o lo hace ocasionalmente, y la indiferencia o
vacilacion, incluidos los casos en que lo sobrenatural no aparece de forma alguna en la conciencia.
Esto posibilitaria una tipologizacion de los creyentes. En este sentido, las investigaciones socio-
psicorreligiosas en Cuba han podido avanzar poco, aunque ya se han dado pasos concretos
(Ramirez, 2000, pp. 80-81).

También es asumible del siguiente modo:

Cualidad religiosa de una persona, grupo o comunidad; implica la practica y esmero en cumplir las
obligaciones religiosas [...]. Influye en el grado y tipo de creencia en lo sobrenatural, en la
conciencia del creyente o grupo de creyentes. En este sentido, la religiosidad posee un aspecto
cuantitativo y otro cualitativo. Representa el modo concreto de manifestarse la religion en el
creyente o grupo de creyentes. En Cuba, existe una religiosidad muy difusa y con diversos modos

de compromiso ético (Guanche y Mejuto, 2008, p. 12).

Esta diversidad y contradictoriedad, propias tanto de la religion como de la religiosidad, encuentran
expresion en la existencia de los nuevos movimientos religiosos (NMR) que: «constituyen un tipo de

movimiento social, [...] porque, al igual que otras formas organizativas, en ellos se operan afectaciones,
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reacomodos y cambios. [...] pueden contribuir a su definicion mas precisa [...] el lugar de origen, momento
de nacimiento, prdcticas, interacciones, funciones, fuerza movilizativa, lugar que ocupan, nivel de

influencia y la forma en que regulan la vida de sus miembros» (Berges, s. a., p. 2).

El término Nuevos Movimientos Religiosos se utilizo por primera vez en los afnos ochenta del siglo
XX por estudiantes universitarios que abrazaron las protestas politicas, culturales y estéticas de esa
época [...] modo de evadir lo valorativo y abandonar rétulos que con frecuencia avalaban prejuicios
peyorativos 0 argumentos basados en la intolerancia religiosa [...]. A pesar de ser los Nuevos
Movimientos Religiosos un término que mantiene en la actualidad vigencia para explicar las
renovaciones en el panorama religioso, no esta exento de inconsistencias y de criticas por su

amplitud e indefinicion (Pérez et al., 2011, p. 8).

Segiin Vargas (2000), los NMR son una denominacion surgida desde posiciones eclesiales, con tantas
definiciones como estudiosos del tema existen, por lo que intentar catalogar al ITN como un NMR desde

esa premisa resulta dificil:

En este fenomeno se inscriben nuevas modalidades organizativas. Algunas no son tan novedosas,
pero incorporan concepciones y actos de culto no usuales [...] Estas modalidades suelen ser
registradas en la literatura —si bien de manera indistinta— bajo el nombre de Nuevos Movimientos
Religiosos. [...] diferenciadas entre si por su origen, antigiiedad, formas organizativas, teorias,
proyecciones sociales y exteriorizaciones culturales [...] bien sea de corrientes religiosas exdgenas

0 [...] la incorporacion, en doctrinas y liturgias, de elementos que les habian sido ajenos (Berges et

al., 2006, pp. 13y 14).

Hoy caben interrogantes tales como ;es el ITN —como expresion de los procesos de globalizacion y
transnacionalizacion— un NMR en Cuba, 0 un resultado del proceso natural de la evolucion de Ifa? De
hecho, ;es el ITN en la Cuba de hoy un NMR, una modalidad religiosa, una tendencia teologica novedosa
0 solo otro nuevo grupo religioso (NGR) en el heterogéneo cuadro religioso cubano?

Pero desde la ciencia y desde la teologia® de If4, en particular, se arriba a lo siguiente:

la produccion no resulta todavia suficiente para explicar razones y consecuencias, ni las

caracterizaciones particulares logran ofrecer la rica realidad dada la diversidad y complejidad con
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que esta se manifiesta. De otra parte, los estudios difieren en cuanto al analisis y valoraciones asi
como en la denominacion del fendmeno, produciéndose incluso confrontaciones publicas, al mismo
tiempo hay deficiencias o ausencias clasificatorias y resulta obvio que se requiere de
profundizaciones y mayores intercambios con la participacion de académicos y representantes de

los medios religiosos (Berges et al., 2006, pp. 13y 14)-

Se conoce lo siguiente:

Hablar de los nuevos movimientos religiosos (NMR) en nuestro pais —concepto polémico por su
grado de imprecision y ambigiiedad, pero que denota la presencia de un acontecimiento social de
envergadura— constituye desafio y mision insoslayable [...]. El adjetivo nuevo se utiliza [...] para
expresar su disonancia frente a las religiones preexistentes [...] demarcan intencionalmente su
separacion [...] tienen entre sus rasgos comunes la heterodoxia, en contraposicion a la ortodoxia
marcada por las religiones originarias, signadas en no pocas ocasiones por disconformidades en

relacion con la doctrina fundacional (Pérez et al., 2013, p. 26).

Pero, «depende del investigador la eleccion de una tipologia sociologica, de una tipologia desde una
perspectiva de iglesia, ya sea catdlica o protestante, o una tipologia proveniente de algin trabajo
divulgativo [...] La pluralidad de criterios hacia la definicion de una tipologia, hace dificultoso poder seguir
a un autor o autores en concreto» (Vargas, 2001).

Estas singularidades epistemoldgicas ha sido en buena medida la motivacién para la realizacion de la
presente investigacion, y al intentar dar respuesta a las interrogantes que se han ido relacionando antes, se
distingue y hace de su objeto de estudio un hito en Cuba al interior del estudio de la antropologia de la
cultura en general, de las religiones cubanas de matriz africana en particular, y de Ifa en especifico, ya que
viene marcada por la peculiaridad del analisis de la aparicion de un posible NMR o0 de una NTT de raiz
absolutamente africana en un universo conceptual, donde dominan los movimientos de origen europeo,
estadounidense y asiatico.

Ahora bien, no se puede hablar del Ifa tradicional nigeriano (ITN) como de un nuevo movimiento religioso
(NMR) en Cuba sin tomar en cuenta la historia de Ifa, que parece ser tan antigua como la de la primera
civilizacion. Tampoco se pueden obviar 10s efectos de la transnacionalizacion y la transculturacion —hoy
devenida fusion— que, aunque son tan antiguos como la humanidad, han cobrado una celeridad tal por

influencia de la globalizacion, que desarticulan las construcciones heredadas por la contemporaneidad y las
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trasmutan en formulaciones novedosas, a veces difusas, que en muchas ocasiones son fugaces y efimeras al
interior de un proceso constante de reconfiguracion estructural y funcional, y con relecturas simbolicas
recontextualizadas en funcion de intereses, que defienden unas veces posiciones obsoletas y, en otras
ocasiones, totalmente renovadoras, pero nunca divorciados de la batalla por espacios de poder real o
simboélico.

Se debe tener en cuenta, ademas, que la aparicion del ITN en Cuba expresa una realidad concreta en un
momento y espacio singulares en el devenir organizacional de Ifa en la Isla, por lo tanto, tratar de definirlo
como un posible NMR, potencialmente se limite a aprehender el fendmeno en un momento determinado de
su evolucion y desarrollo, y no el advenimiento de un fenémeno nuevo en si mismo. A lo anterior se suma
que en las definiciones de NMR estudiadas por este autor predomina como factor comun el haber sido
realizadas desde una vision cristologica, leucodérmica y occidentalocéntrica, y que ninglin investigador se
ha descolocado ain en una posicion alternativa desde Cuba o Africa para intentar explicar especificamente
por qué el ITN es, o no, un NMR en Cuba. La dificultad de arribar a conclusiones definitivas justifica la
presente investigacion.

Téngase presente que, a su llegada, el ITN fue estigmatizado por los practicantes mas conservadores de la
modalidad islefia del culto, y acusado de transgredir el modelo nacido primero de la fusion —proceso
natural, luego catalizado por la asimilacion de la Regla de Bernardo Rojas emanada desde el «Vaticano»—
de las cinco ramas del Ifa recreado en la insula, que, dadas las diferencias de contexto con el Africa de sus
fundadores, constituye en si mismo, y de hecho, una heterodoxia de las modalidades de Ifa llegadas del
continente negro, cuya pluralidad se ha sostenido hasta hoy a pesar del tiempo transcurrido, de las
consecuencias consolidadoras de la Revolucion Cultural Lagosiana décimonodnica (Matory, 2015, pp. 65-
72) y del incremento en las posibilidades tecnologicas de la trasmision de la informacion y las
comunicaciones propias de la contemporaneidad. Queda claro entonces que el Ifa recreado en Cuba desde
fines del siglo xix (Brown, 2003; Ramos, 2013) —devenido ortodoxia durante el siglo XX— podria ser
evaluado como un NMR al constituir una heterodoxia del Ifa primigenio (Rabaza, 2018a), aquel cuya
version contemporanea rechaza hoy, presumiendo de su caracter matricial en la Isla.

Pero este fendmeno no es exclusivo de Cuba. Se conoce que en Nigeria alin persiste un notable nimero de
linajes de Ifa, cuyas practicas difieren relativamente entre si —particularmente en la forma exterior de la
practica, no en la esencia de su contenido—, los cuales, a su vez, segin su origen geografico, etnohistorico,
contenido cultural y fecha de aparicion, también puedieran ser catalogados como heterodoxias entre si,
especialmente con respecto a las modalidades «clasicas» practicadas en Oy6 o Ilé Ifé, o variantes

regionales como el Fa de Benin, el Afd de Ghana y Togo, u otras practicas predictivas interpretativas

50



existentes en Africa, relacionadas —al igual que Ifi— con un provado origen asiatico (Bascom, 1991;
Feraudy, 2006; Fatunmbi, 2009, y Peel, 2010).

La practica afrovernacula de Ifa fue reconstruida entre la segunda mitad del siglo xix e inicios del siglo xx
por los africanos esclavizados y sus descendientes en Cuba. Asi surgio el Ifa «criolloy, devenido cubano
después. El ITN, en cambio, es una alternativa asumida por los practicantes cubanos contemporaneos que
desean reconectar con la matriz nigerocéntrica y llenar los vacios cognitivos generados por la aculturacion
y la deculturacion. Ambas tendencias constituyen respuestas dialécticas en las que Ifa asumid los rasgos
necesarios para sobrevivir y prevalecer. La recreacion de los presupuestos originarios se la impuso a los
africanos esclavizados la diasporizacion forzosa y la esclavitud. La respuesta en forma de busqueda raigal
por parte de los practicantes cubanos de Ifa, autodenominados tradicionalistas o africanistas, expresa la
necesidad sentida de reconstruir, desde la contemporaneidad, el legado ancestral sesgado, estimulados estos
por una €época marcada por la celeridad de la globalizacién, la transnacionalizacion y la sociedad de la
informacion.? Recuérdese que desde la década de los afios noventa muchos practicantes del culto a Ifa en
Cuba se dieran a la tarea de «reconstruir, unificar, reinterpretar los conceptos presentes en las tradiciones
religiosas africanas [...] inicio de una serie de cambios en la religiosidad popular que introdujo [...] nuevas
formas de afrontar y consumir la religion, en estos momentos historicos generan nuevas identidades
religiosas» (Pérez, 2013, p. 48).

En realidad, ambas tendencias, tanto la cubana como la nigeriana en Cuba, se comportan del modo

siguiente:

canalizan inquietudes, frustraciones, rechazos, [...] una enunciacion critica de sistemas sociales y,
ademas, de sistemas religiosos tradicionales —entiéndase como establecidos o institucionalizados (N.
A)- [..]. Por medio de tal enfoque vertebran la apertura al analisis de continuidades y
discontinuidades en relacion con factores de la cultura nacional o adaptados a esta —por lo tanto, se
hace imprescindible (N. A.)- [...]. La comprension del fendmeno que no puede ser divorciado del
medio donde se expresa [...] (Berges, s. a., pp. 3y 4).

Para ir despejando el camino sobre qué es o no el ITN en Cuba, es necesario aclarar, por ejemplo, que este

no constituye una secta ni comparte la mayoria de sus rasgos, al menos, tal y como han sido descritos en la

literatura consultada. Por ejemplo:
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distribucion de dinero o medicinas, aislamiento: control del pensamiento, eliminacion de la
informacién e influencia externa que podrian romper el compromiso. Exigencia de una abnegacion
incondicional al iniciador, lider. Métodos que alteran las conciencias y producen disturbios
intelectuales. Se trabaja a los neofitos desde la perspectiva de su vida pasada, centrandose en anteriores
comportamientos como haber consumido droga, etc. Mantener al nedfito constantemente ocupado y
nunca solo; exhortacion y entretenimiento para llegar a un estado espiritual exaltado (Chirinos y

Shanon, s. a.).

Tampoco se aisla del entorno, ni constituye una escision o cisma con respecto a algo mas formal y antiguo
en el tiempo; al contrario, busca relacionarse positivamente con el mundo y legitimar su practica mediante
su institucionalizacion, asi como reconectar al Ifa reformulado en Cuba con la memoria afroriginaria
historica, transnacional y trasatlantica, en un intento de restaurar y restablecer conocimientos perdidos en la
Isla, entre ellos la lengua, y la recuperacion por parte de los nigerianos de elementos conservados en la
diaspora en su esfuerzo de preservacion identitaria, que se han diluido en su matriz continental producto de
la evolucion histdrica de los procesos culturales endogenos (Abimbola, 1975, p. 7). Este fenomeno de toma
y daca, de recuperacion y reasimilacion, ha sido catalizado por el ITN deviniendo un proceso de
reconstruccion, unificacion y reinterpretacion de las matrices tradicionales nigerocéntricas y cubanas
actuales. Desechada la posibilidad de que el ITN constituya una secta, queda la opcion de que este forme
parte de los NMR o de una NTT, a tal respecto se puede apreciar un grupo de similitudes y, por otra parte,
de incongruencias con los NMR. Por ejemplo, ya se conoce que un NMR se caracteriza por lo siguiente:

se inscriben nuevas modalidades organizativas. Algunas no son tan novedosas, pero incorporan
concepciones y actos de culto no usuales [...] registradas en la literatura —si bien de manera indistinta—
bajo el nombre de Nuevos Movimientos Religiosos. [...] diferenciadas entre si por su origen,
antigiiedad, formas organizativas, teorias, proyecciones sociales y exteriorizaciones culturales |...]
bien sea de corrientes religiosas exdgenas o [...] la incorporacion, en doctrinas y liturgias, de

elementos que les habian sido ajenos (Berges et al., 2006, pp. 13y 14).

Ademas: «El adjetivo nuevo se utiliza [...] para expresar su disonancia frente a las religiones preexistentes

[...] demarcan intencionalmente su separacion [...] tienen entre sus rasgos comunes la heterodoxia, en
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contraposicion a la ortodoxia marcada por las religiones originarias, signadas en no pocas ocasiones por
disconformidades en relacion con la doctrina fundacional» (Pérez et al., 2013, p. 26).

Ahora bien, con respecto al uso del calificativo «nuevoy, este resulta aceptable dada la reciente fecha de
aparicion y difusion en la Isla del ITN, asi como por su aparente disonancia frente a la modalidad cubana
de Ifa. En cuanto a la calificacion de movimiento, se puede aducir que es cierto que el ITN, de manera
similar a los NMR, segiin Vargas (2001), pluraliza todavia mas y afecta las dimensiones de Ifa: el
contenido de sus creencias y practicas, las conductas y las actitudes al interior y exterior de la practica, asi
como las formas de relacion de sus practicantes con el entramado social, los tipos de organizacidon que
levanta y los significados que ofrece o que son descubiertos en el ambito personal, a lo que se suma su gran
capacidad de sintesis y adaptacion a contextos variados, la capacidad de cruzar barreras nacionales y
convertirse en un fendmeno de caracter internacional.

También es cierto que el ITN, a diferencia del Ifa reelaborado en la Isla, ofrece una abundante bibliografia
teologica, filosofica y liturgica bien organizada y presentada con enfoque académico. Su traduccion al
espafiol facilita la comprension y asimilacion activa del conocimiento y su enfoque, menos escoléstico, mas
didactico y racional, mas apegado a la tradicién como proceso de trasmision y explicacion de las causas, €S
muy apreciado por las nuevas generaciones de cubanos mas instruidos, € inmersos de una forma u otra en
la sociedad de la informacion y el conocimiento,® quienes se resisten al imperio de la costumbre como
formula instructiva, heredera de la inercia y del dogma sin cuestionamientos, rasgos que matizan el Ifa
recreado en Cuba dadas las condiciones en que tuvo que sobrevivir. A esta situacion se sumoé el impacto
del Periodo Especial, que propicié que muchos practicantes del culto a Ifa en Cuba se empefiaran en
reconstruir, unificar y reinterpretar los conceptos presentes en las tradiciones religiosas africanas, y que
surgieran nuevas formas de afrontar y consumir la religiéon (Pérez, 2013, p. 48).

Otra coincidencia entre los NMR y el ITN es que este Gltimo introduce nuevas modalidades organizativas —
¢gbé—, y que incorpora concepciones y actos de culto no usuales (Berges et al., 2006) al interior del Ifa
cubano —piénsese por ejemplo, en las ceremonias de asentayé o itadogun—, la introduccion de la figura de la
iyanifd que constituye una ruptura medular con la escoléstica del If4 cubano, el uso de indumentarias
rituales de influencia islamica, nuevos tipos de tambores, divinidades desconocidas en la Isla, e
informacion e interpretaciones novedosas sobre otras ya conocidas, cultos ya perdidos o que no llegaron
como el de Egungun o lyami Ochooronga, o la presencia de la sociedad Ogboni.

Sin embargo, a pesar de tantos rasgos compartidos, los practicantes del ITN en Cuba no conforman un
grupo monolitico y homogéneo; en realidad, conservan las mismas diferencias e, incluso, contradicciones

que los linajes africanos que representan en la Isla; entre estas son paradimaticas las disconformidades que
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enfrentan a los lideres de los linajes Aworeni y Odugbemi, por solo citar un ejemplo, o las que surgen a
partir de la concesion de jerarquias al interior de la practica, sin contar las que genera de por si la insercion
de una tendencia teologica compleja en un contexto ajeno.

Por otra parte, los lideres del ITN en Cuba no han declarado seguir una plataforma programatica comun, ni
existe un manifiesto con posiciones interventoras o reguladoras; cuando aparecen reglamentos, estatutos u
otros documentos normativos se limitan a reglamentar su vida interna como linaje o como ¢gbé, sin la
pretension de hacerlos extensivos a todos los practicantes de Ifa —como si ocurre en el caso de la ACYC—,
incluso, los mas estructurados como el ¢gbé del Rey Ogboni de Cuba (awo Erick Gémez), han buscado su
legitimacion al adscribirse a la misma ACYC. No siguen objetivos especificos en ninguna otra esfera de
interés que no sea en el de la practica religiosa, ni siquiera estimulan la asunsion de una sola practica
religiosa comun y, mas bien, son partidarios del didlogo interreligioso para lograr la armonia a la que
aspiran; por ejemplo, aceptan como totalmente valida la tendencia cubana de Ifa, y reconocen el papel que
ha desempenado en su preservacion y expansion por el mundo —aunque existan diferencias justificadas en
la episteme, en la doxa y la praxis— En su discurso no estan presentes de manera protagonica las esferas
politica, social o econémica, aunque si hay tendencia hacia posiciones ecologistas, sus linajes no son
explicitamente excluyentes, pero tampoco son inclusivos al extremo de desvirtuar el nucleo duro de su
propia tradicion Yy, con esto, se alejan del concepto convencional de «movimiento», que suele implicar
posiciones cohesionadas alrededor de una plataforma programatica, una tesis, un dogma, una ortodoxia o
un lider y ser excluyentes por naturaleza, de posiciones diferentes. No poseen un eje ideoldgico comtin que
no sea el del mejoramiento del ser humano a través de la practica responsable de Ifa.

Por lo tanto, al interior de la realidad cubana de fines del siglo xx e inicios del xxi, el término
«movimiento» aplicado al ITN referiria tan solo «a lo otro ambiguo frente a la religiosidad institucional »
(Gutiérrez, 2000, en Berges et al., 2006, p. 71); entiéndase en este caso lo «institucional» como sinénimo
de lo establecido por la «costumbre» —0 sea, el Ifa cubano—, huérfano de tedlogos y filosofos de academia,
enfrentado a la tradicion, encarnada en el ITN sustentado por toda una plataforma teoldgica, filosofica e,
incluso, en las ciencias duras, pues no son pocos los casos de lideres religiosos tradicionalistas como
Fatumbi o Ifashade, que utilizan la fisica, la quimica, la geologia, la biologia y las matematicas para
intentar explicar Ifa. Asi pues, tomando los elementos antes apuntados, esta investigacion concluye que el
ITN, aunque novedoso en la Isla, no constituye un NMR a pesar de que comparta NnUmMeroso rasgos con
estos. Pero entonces. .., ;como denominarlo?

El autor es del criterio de que resulto acertiva la propuesta recogida en Pérez et al. (2011, pp. 1, 6, 7, 8, 52

y 54), donde «sin dnimo de agotar el debate tedrico acerca de los nuevos movimientos religiosos», se
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introdujo la categoria «modalidad» para tratar de reducir la incertidumbre del ambiguo término NMR al
interior de la realidad cubana. Sin embargo, en esa ocasion pionera, la categoria modalidad no fue definida
con absoluta precision cientifica, no dejo claros los motivos por los cuales el ITN no era un NMR, dejando
asi un amplio espectro de interpretaciones para esta® —por ejemplo, para este autor, es interpretable como
variante o alternativa a seguir en relacion con una propuesta previa existente, que en el caso de esta
investigacion, se referiria al Ifa recreado en Cuba.

A partir de estas premisas, el autor concluye que el ITN es en realidad una tendencia, categoria mas
especifica y, por ende, mas adecuada al objeto de estudio que las categorias modalidad o movimiento. «Se
entiende por tendencia todo empuje habitual y constante [...] que se dirige a la modificacion y formacion
de las cosas» (Abbagnano, 1972, p. 1122). Ahora bien, esta tendencia teoldgica, pues en ella predomina la
tradicion sobre la costumbre, o sea, la explicacion sobre la inercia y el dogma (Arévalo, 2004), es una
«manera especifica de pensar, entender o razonar un aspecto particular del pensamiento (una forma de
pensar [...] la religion)» («Tendencia. Significado», s. a.); una «tendencia ideologica [...] una linea de
pensamiento» («Tendencia. Concepto», s. a.) que «podemos comprender como [...] un modo de vida»
(«Qué es una tendencia?», S. a.) o mas bien, como una filosofia de vida, algo en total correspondencia con
la definicion de If4 como una ecosofia.’> Ahora bien, esta tendencia teoldgica, en realidad, permite agrupar
y reorganizar los fundamentos teologicos dispersos y fragmentados inmersos en los odu de la literatura del
Ifa cubano y facilitar la comprension de su sentido; contribuye pues a llenar un espacio vacio al interior de
la practica de Ifa en Cuba y, por ende, complementarlo, de ninguna manera sustituirlo. Téngase en cuenta

lo siguiente:

no hay ningun fundamento teoldgico ni filosoéfico que sustente al sistema afrocubano, ninguno, es
decir, lo que ha surgido en Cuba es una amalgama y sincretizacion, es un gran «batido de
religiones» y han creado una propia, que responde a las necesidades y los intereses de los cubanos y
a su idiosincrasia y su cultura, que nada tiene que ver con Africa [...] En Africa, [...] todo un
sistema teoldgico muy bien fundamentado desde la filosofia y desde la teologia. [...] es imposible
creer que de un pantedn con 401 orisas, es imposible creer que los 26 o 27 que llegaron a Cuba,
nada madas, sean el centro de la cosmologia yoruba. Imposible [...] Y eso te habla del
desconocimiento, del desconocimiento de las bases filosoficas [...] ;Como explicarle a un criollo
que no conoce el idioma la filosofia de alla? (01:02:27) entonces muchas de las practicas en Cuba
se basaron sobre la imitacion, la imitacion a lo que oia, la imitacion a lo que veia [...] Muchas de

estas practicas en sus origenes en Cuba, se basaron en la imitacion y siguen siendo imitaciones, no
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siendo asi, en tierra yoruba, que es donde nacieron estas practicas, donde si se conoce una filosofia

(Orozco, 2015, p. 21).

La conservacion, trasmision y (0) creacion de una teologia® explicita y organicamente elaborada del Ifa
recreado en Cuba ha sido frustrada sistematicamente por las circunstancias hostiles en que se ha tenido que
desenvolver esta practica, por la marginacion de sus portadores y la imposibilidad de estos de desarrollar
un pensamiento tedrico sobre su practica. Solo la praxis y la doxa lograron sobrevivir. Tampoco se le pedia
mas, pues bastaba para dar satisfaccion a las necesidades de quienes recurrian a sus bondades, con
posiciones muy pragmaticas en su gran mayoria alejadas de toda curiosidad intelectual. Lo cierto es que
hoy no existe una teologia cubana de Ifa, susceptible de visos académicos que, a manera de ciencia o
disciplina estudie y explique la copiosa sabiduria sacra y laica, oral y escrita, en la que basan las creencias
y forma de vida de sus practicantes.

No ha habido —hasta hoy— oportunidad de desarrollar una teologia sistemdtica que organice la logica del
estudio de Ifa, que investigue los sucesos narrados en su literatura, que realice una interpretacion a partir de
la critica textual y relacione los acontecimientos actuales con los narrados en su corpus, facilitando una
interpretacion clara a través de la logica de estos. No se cuenta con una teologia dogmdtica que estudie los
principios teoricos sobre los cuales se centre la fe y se defienda sus puntos de vista; 0 una teologia historica
que estudie las doctrinas, al ubicarlas en la trayectoria de la historia y las consecuencias que determinados
hechos han tenido sobre la vida de los practicantes; y que estudie los simbolos, credos y demas doctrinas.
No se cuenta con una teologia apologética, fundamental o ética —que unifique doctrina y vida cotidiana—
que estudie la fe ifaista, Su razon, caracteristicas y fundamentos con respecto a otras religiones; a pesar de
sus fuertes vinculos con la naturaleza, no se desaroll6 una teologia natural orientada a observar como se
manifiesta lo divino en la naturaleza y en todo el mundo fisico tan caro a If4, entre otras formas posible de

pensamiento de teologico.
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Esta es una asignatura pendiente para los ifaistas cubanos de la contemporaneidad, quienes aunque cuentan
con un incremento notable de profesionales en sus filas y con la base tedrica aportada por el ITN, enfrentan
una fuerte oposicion por parte de sectores conservadores e inmovilistas que se expresa en la contradiccion
entre lo que se pudiera denominar la «orientacion académica», compartida por los practicantes con
inquietudes intelectuales sobre Ifa y que asumen la necesidad del didlogo intercultural como via de
enriquecimiento mutuo; y la «orientacion hacia la vida», conformada por aquellos a quienes les bastan los
conocimientos de valor practico, por lo general de bajo nivel de instruccion, descendientes de prestigiosas
casas de Ifa que les brindan reconocimiento social y son herederos o conquistadores de amplia clientela.
Para los primeros, resulta imprescindible una sustentacion tedrica para implementar Ifa con éxito, pero se
les cuestiona la posibilidad de incurrir en una relacion lejana con el mundo real y por no asumir como
modelo exclusivo el acervo acumulado de forma empirica. Los seguidores de la «orientacion hacia la vida»
—que por el momento constituyen la mayoria— dicen vivir como creyentes,” por lo general son
antintelectualistas, se apoyan en las intuiciones espirituales y en el conocimiento adquirido en la praxis sin
examen racional, se enraizan en la costumbre, siguen lideres carismaticos vivos o no, y dadas sus carencias
teoldgicas y filosoficas, pueden incurrir en ensefanzas y conceptos éticamente descentrados y socialmente
nocivos, que derivan en fundamentalismos que rayan en el etnocentrismo o, en el mejor de los casos, en el
multiculturalismo. Su actitud retrasa la imprescindible hibridacion holistica de ambas posiciones, frena el
dialogo intercultural e impide alcanzar posiciones transculturales que permitan arribar a un resultado feliz.
En resumen, en Cuba, los practicantes de Ifd de forma historica han carecido de formacién teolodgica con
orientacion académica y se han aferrado a las verdades supuestamente reveladas transmitidas por via oral —
costumbre vs. tradicion—. Ese vacio teorico lo ha venido a llenar el ITN.

De lo antes expuesto se deduce que Ifa se puede desdoblar. Puede actuar como una tendencia teoldgica,
como un corpus de conocimientos multiples en el que predominan la racionalidad y la tradicion como
proceso de trasmision y la explicacion de las causas de las acciones. También se puede proyectar como una
tendencia religiosa cuando predomina la costumbre como proceso de trasmision del como hacer y no del
porqué; el dogma, el acto de fe y la inercia sobre la racionalidad, y la imposicion de la actuacion sin
cuestionamientos bajo la clasica frase de «en mi casa siempre se hizo asi» y ya.

Esta dualidad hace que el Ifaismo en Cuba viva en estos momentos un periodo de transicion en el que ain
no hay concepciones vencedoras ni vencidas, pero si impresiona la tendencia al cambio, sobre todo, entre
los iniciados mas jovenes e instruidos. Pero de lo que no hay dudas es de que la integracion del ITN al
acervo religioso popular cubano, aderezado por la globalizacion del conocimiento, reformara la manera de

practicar Ifa en Cuba, con la salvedad de que no habra mimetismos por la pragmatica, creativa y funcional
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religiosidad popular del cubano que asimilara lo que resulte eficaz en este contexto y desechara todo
aquello que no se avenga a las necesidades de los practicantes en la Isla.

Se dara continuidad al proceso permanente de transculturacion en Cuba, y como un resultado de este
proceso de confluencias multiples en interaccion y bajo la accion de la globalizacion, de la era de la
informacion y el conocimiento, del sistematico proceso de fusion transnacional y de la evolucion histérica
de la identidad cultural cubana, ambas tendencias se diluiran en un espacio de convergencia holistica, se
complementaran mutuamente y emerjera enriquecida y consolidada una concepcioén contemporanea de Ifa
en la Isla. Asi, coexistiran en el pais uUna concepcion nacional contemporanea de Ifa —paulatinamente
enriquecida y renovada por los aportes nigerianos—, con la concepcion nigerocéntrica, hasta que la practica,

criterio de la verdad, decante lo que no resulte funcional para los religiosos cubanos.

Conclusiones

En resumen, el ITN no constituye un NMR en Cuba a pesar de que comparte muchos de sus rasgos. En
realidad es una tendencia teoldgica novedosa al interior de la practica de Ifa en la Isla que no llega a alterar
la unidad de sentido de Ifa en el marco de la diversidad de sus multiples formas exteriores de expresion.
Esta tendencia teoldgica se enraiza en Cuba por las necesidades cognitivas insatisfechas en un grupo
importante de practicantes influidos por la sociedad de la informacion y el conocimiento, la globalizacion y
la transnacionalizacion, y las posibilidades que estos fendmenos sociales les ofrecieron de entrar en
contacto con el fundamento raigal de sus creencias en la Nigeria contemporanea. Al respecto han asumido
posiciones que van desde el intento mimético hasta la asimilacion ecléctica de sus ensefianzas. El autor
tiene la conviccion de que el proceso culminara con el nacimiento de una nueva version del Ifa cubano,
enriquecida por los aportes del ITN, lo que tributara a la evolucion y el desarrollo positivos de la

religiosidad popular, la identidad cultural y la cultura popular cubanas.
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Notas aclaratorias

1. A los efectos de esta investigacion, se entiene por «teologia de Ifa», como dirfa Duns Scoto, a «aquella ciencia puramente
practica por excelencia [...] no tendria otra finalidad que la de persuadir al hombre a obrar por la propia salvacion —o segun
Guillermo de Occam- [...] cuerpo de conocimentos teoricos y practicos apoyados en la autoridad y cuya finalidad es encaminar
al hombre hacia la salvacion » (Abbagnano, 1972, p. 1125).

2. Segun Yoneji Masuda, es «la sociedad que crece y se desarrolla alrededor de la informacion y aporta un florecimiento general
de la creatividad intelectual humana» («Sociedad de la informaciony, s. a.). Por lo tanto, permite, de acuerdo con el desarrollo de
la infraestructura de las telecomunicaciones, compartir cualquier informacion de una manera rapida desde cualquier lugar y de la
forma que se prefiera.

3. «Es la sociedad que considera el conocimiento como activo fundamental para el progreso y que centra sus esfuerzos en
facilitar que todas las personas puedan potenciarlo, difundirlo e intercambiarlo. [...] Promueve la difusion de todas aquellas
actividades que favorezcan la identificacion, asimilacion, organizacion, transferencia y salvaguarda de conocimientos, entre
otras» («Sociedad del conocimiento. Definicién», s. a.). La diferencia entre sociedad del conocimiento y sociedad de la
informacion es que la informacion constituye un instrumento del conocimiento.

4. Puede ser entendida como circunstancia, forma, manera, modo, particularidad, peculiaridad, variante y estas a su vez se
pueden descomponer en otros ochenta y cinco términos mas.

5. Rama de la filosofia que considera a la humanidad parte de su entorno y propone la convivencia armoénica entre los seres
humanos y el resto de los seres vivos, incluido el planeta Tierra («Definicion de ecosofia», S. a.).

6. El concepto de «teologia» engloba todo lo relacionado con los conocimientos divinos o de Dios. En La Republica, Platon, la
utiliz6 para describir el entendimiento racional de la naturaleza divina («;Qué es la teologia?», s. a.; Birmingham Theological
Seminary, 2012).

7. Mediante la ortodoxia: presunta y «exclusiva» comprension de la verdad, que luego sera aplicada a la vida mediante la
ortopraxis, que desarrolla las doctrinas religiosas enfocadas hacia una presumible conducta correcta, y la ortopatia o dimension
emocional, que dice como vivir para Dios, mediante los sentimientos correctos.
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